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ETICA UNIVERSAL Y JUSTICIA

La apuesta por una ética universal carece, a todas luces, de fundamento. El
comportamiento de occidente frente a determinadas circunstancias puede situarse, en no
pocas ocasiones, en las antipodas de la ética oriental o de la ética del continente africano.
Determinados actos conductuales reprochables en Europa, pueden carecer de reprobacion
en algunos nicleos poblacionales diseminados en otras geografias®.

Una ética universalista ha de descubrir un principio ético, que no solo exprese las
instituciones de una cultura o una época determinada, sino que valga universalmente?.
El ser humano es mucho méas complejo que lo que quieren considerar los que opinan lo
contario.

Frente a la tesis universalista cabria preguntarse si seria dable una ética relativista
que influyera en el comportamiento ético de los individuos. En modo alguno deben llevar
a engano las tesis relativistas en tanto estas conducen a sefialar una moral distinta segun
la cultura o el pais de que se trate. De seguirse esta linea, conduciria a una suerte de
determinismo. Es por ello que el relativismo debe rechazarse:

[Pues]carece... de base, porque hemos ido aprendiendo al hilo de los
siglos que cualquier ser humano, para serlo plenamente, deberia ser libre
y aspirar a la igualdad entre los hombres, deberia ser justo, solidario y
respetar activamente su propia persona y a las demas personas, trabajar
por la paz y por el desarrollo de los pueblos, conservar el medio ambiente
y entregarlo a las generaciones futuras no peor que lo hemos recibido,
hacerse responsable de aquellos que le han sido encomendados y estar
dispuesto a resolver mediante el didlogo los problemas que pueden surgir
con aquellos que comparten con él el mundo y la vida®.

Y es que no se puede hablar de una comunidad real de comunicacion, sino de
distintas comunidades reales necesarias para configurarse como persona: familia,
comunidad nacional, empresa, institucion en la que se trabaja, etc. Unas comunidades
estas que conformen el proceso de moralizacion dirigido a una persona concreta, por lo
que debe contar con dichas comunidades a través de las cuales aprenda a comportarse

L Como cuando se obliga a nifias arabes residentes en Francia a ir a la escuela laica sin chador o cuando
se entablan procesos judiciales contra las madres africanas que siguen practicando la escision clitoridiana
en sus nifias como un ritual comunal de identificacién genérica (BELLO REGUERA, G. La construccién
ética del otro. Ediciones Nobel. Oviedo, 1997, pag. 212).

2 CORTINA, A. Etica sin moral. Tecnos. Madrid, 2000, pag. 185.

3 CORTINA, A. Ciudadanos del mundo. Hacia una teoria de la ciudadania. Alianza Editorial. Madrid,
2009, pags. 192-193.
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mediante el humus de tradiciones, pero también con una comunidad ideal de
comunicacion, que [haga] referencia a todo hombre en cuanto tal®.

Se hace patente, pues, el esfuerzo de la citada profesora por buscar una alternativa
a la ética relativista, toda vez que una ética universalista se considera en Gltima instancia
irrealizable. Entonces, cabria preguntarse, qué alternativas pueden proponerse de no
abrazarse el relativismo ni la ética utdpica, porque lo justo también parece irrelevante por
ser ficticio; y lo es en la medida en que si se acepta un modelo de justicia se da reposo a
la conciencia al ordenar mediante leyes necesarias un mundo caotico en que reinan el
azar y la contingencia, un mundo en que la desigualdad es la mayor de las evidencias
antropoldgicas®.

La profesora Cortina se refugia humildemente en una ética de minimos en el
sentido de decidir las normas que en una sociedad van a regular la convivencia, y por ello
—sostiene— hay que tener en cuenta los intereses de todos los afectados en pie de
igualdad, y no se conforme con los pactos facticos... manipulados, y en los que no gozan
todos del mismo nivel material y cultural ni de la misma informacion®. Pero estas
reflexiones, aun de ser participante en ellas, estan galardonadas de cierto y aceptable
utopismo, quiza como la misma ética universalista. Las utopias no se desmerecen por ser
malas, porque no lo son, sino por su dogmatismo e irracionalidad; son mas bien modelos
de organizacidn social que ejemplifican, en su simplicidad, los valores basicos que se
proponen como guia para la configuracion concreta de una sociedad real’. Y esta utopia
parece, 0 no parece —se insinda quizd—, reconoce la existencia de un notable problema
que esta pendiente de solucion —de ahi la utopia enmascarada—; tal problema es si la
sociedad burguesa puede ofrecer las condiciones materiales para realizar esa sociedad
mas racional, en que el interés del individuo coincida con el universal. La respuesta es,
desde la perspectiva de los dialécticos, negativa®.

La sociedad actual es una sociedad en constante conflicto y, al mismo tiempo,
ansia el bienestar social. Ahora bien, el problema se residencia en que lo que desea el
individuo no siempre concilia pacificamente con la colectividad. La Unica manera de
armonizar lo individual y lo colectivo seria que este ultimo aceptase una determinada
situacion social si reviste determinadas condiciones de racionalidad y justicia. Es bien
cierto que en una sociedad competitiva no se puede sobrevivir de seguir, exclusivamente,

4 CORTINA, A. Etica aplicada y democracia radical. Tecnos. Madrid, 2012, pags. 192-194.

5 CORTINA, A. "Etica sin moral...", cit., pag. 13.

¢ Op. y loc. cit., pag. 335.

7 QUINTANILLA M. A. y VARGAS-MACHUCA, R. La utopia racional. Espasa-Calpe. Madrid, 1989,
pags. 29-30.

8 CORTINA, A. "Etica minima...", cit., pag. 330.
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moviles altruistas, pero existe, por el contrario, la posibilidad de trascender los
imperativos del egoismo en aras de una sociedad de hombres libres e iguales®.

No parece, pues, que reine el optimismo en las anteriores consideraciones toda
vez que no quedan alternativas que puedan proponerse de no acogerse el relativismo ni la
ética utopica. Las normas comunitarias y convencionales, por un lado, distintas de los
principios universalistas de justicia, han sido reemplazadas por principios universales de
justicia legitimadores de normas. Y, por otro lado, el etnocentrismo no termina de
superarse porque el comunitarismo no quiere desprenderse de la tradicién a la que
pretende universalizar y cualquier pacto que pretenda realizarse a tal fin, no deja de ser
una mera ilusion®.

Lo justo y la justicia, asi como un ordenamiento juridico, parecen ser, a priori, las
claves de armonizacién necesarias en el actual contexto donde la desigualdad preside los
actos de los individuos®!,

En la precedente direccion, el término justicia entra en el palenque en la medida
en gue se hace necesario distinguir entre ética y moral; esta Gltima se aproxima, cuando
no invade, lo que de justicia puedan tener los actos o los no actos.

Ab initio, las palabras moral y ética —sostiene Muguerza— proceden,
respectivamente, del vocablo latino mos y del vocablo griego éthos, el primero de los
cuales es la traduccién del segundo y a su vez ambos son conjuntamente traducibles por

9 CORTINA, A. Etica minima. Introduccion a la filosofia practica. Tecnos. Madrid, 2018, pags. 326-330.
Para Amartya Sen, el alejamiento de la economia de la ética es un hecho incontrovertible, y ello redunda,
I6gicamente, en el bienestar social. Es evidente que hay un comportamiento egoista cuando el bienestar se
basa en uno mismo, o cuando se tiene un objetivo propio. Cabe —sostiene— la mesura del enriquecimiento
si se atiende mas severamente al componente ético. (SEN A. Sobre ética y economia. Alianza. Barcelona,
1989, pags. 70, 95-96 y 104).

10 Sobre el deber ser y el deber hacer, vidle HARTMANN, N. Etica. Encuentro. Madrid, 2011, pags. 218-
219. Sobre el carécter prescindible de los codigos, vide RAND, A. La ética objetivista. En La virtud del
egoismo. Deusto. Barcelona, 2021, pags. 18-20 y 23 y 31; para la citada filésofa, vivir para su propio
provecho significa que el logro de su propia felicidad es el objetivo moral mas alto del hombre (op. y loc.
cit., pags. 36 y 42-44). Cfr. LEVI, P. Regreso a Auschwitz. En Informe sobre Auschwitz. Obra colectiva.
Edicidn de Philippe Mesnard. Reverso. Barcelona, 2005, pags. 116-118; y FEYERABEND, P. Adi6s a la
razén. Altaya. Barcelona, 1995, pags. 92-93. Por su parte, Nietzsche, de muy joven, apuntaba que la moral
es el resultado de una evoluciéon general de la humanidad. (NIETZSCHE, F. De mi vida. Escritos
autobiograficos de juventud (1856-1869). El Club Diégenes. Valdemar. Madrid, 2016, pag. 292). Pero, ¢en
verdad —cabria preguntarse— se trata de evolucién y no de involucion, y de evolucionar lo haria respecto
de su contenido perdurable o no en el tiempo?

11 para Rawls, lo bueno vy lo justo son la base sobre los que descansa la ética; pero el bien, desde un punto
de vista teleologico, es —o puede ser, cabria afiadir— independiente de lo justo, y este Gltimo solo puede
ser maximizado por el propio bien. (RAWLS, J. Teoria de la justicia. Fondo de Cultura Econdmica.
México, 1979, pags. 25-26). Sin embargo, el problema de la tesis de Rawls se sitGa en la moralidad, pues
intenta reformular su postura inicial para caer en el absurdo toda vez que pretende equiparar los conceptos
justo y bueno a los que considera complementarios. (La justicia como equidad. Una reformulacién. Paidés.
Barcelona, 2012, pag. 191).
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«costumbre», en el doble sentido de «modo de comportarse» a titulo individual y de
«patrén de conducta» a titulo colectivo, pero ello no quiere decir que sean sindbnimos. Es
mas, la distincion, que indudablemente la hay, se situaria en lo que el filésofo indicado
con cita en Kant llama mandatos de moralidad y reglas de habilidad, estas ultimas
desprovistas en si mismas de significacion moral*?.

La referida distincion no es baladi. Si se pretende analizar tal distincidn, se apunta
que la diferencia se debe situar en dos niveles logicos: el de la moral (integrada por
codigos y juicios que pretenden regular las acciones de los hombres a través de normas
de actuacion —qué debo, como hombre, hacer?—), y el de filosofia moral (ética, la cual
se aleja de las prescripciones morales y viene destinada a dar razon de dichas
prescripciones — es razonable que existan juicios expresados pragmdticamente en la
forma que denominamos «moral»?—)3. Desde una perspectiva moral, el Estado puede
obligar a no defraudar; pero éticamente el Estado no puede obligar a que la gente quiera
no defraudar.

Ahora bien, ¢puede la filosofia moral convertirse en moral y, con ello, abrazar y
formar parte de un ordenamiento juridico de tal suerte que se exija la coaccion como
medio de realizacion de un mandato? En verdad asi parece, pero entonces la pregunta
seria si queda algo de moral en los principios legitimadores de las normas, toda vez que
el derecho y la politica no son suficientes para resolver los conflictos humanos salvo
—algo mas que probable— que el derecho y la politica hayan absorbido la funcion que
pretéritamente desempefiaba la razon moral. ;Qué queda, entonces?

Lo normativo es l6gico, pero ¢se ajusta a lo real? Lo normativo se presenta como
una ficcién, como algo que sirve para apaciguar a la colectividad. Ello se traduce en una
manera de fingimiento para neutralizar un mundo que, de no seguir unas reglas, seria un
mundo abonado al caos. Es esta, y no otra, la senda que han seguido las religiones: si el
pueblo no se allana a una serie de prescripciones, tendrd, se decia, unas consecuencias; la
promesa a otro mundo mejor, si se cumplen tales prescripciones, tendra su recompensa*#,

12 MUGUERZA, J. Racionalidad, fundamentacion y aplicacion de la ética. En La aventura de la
modernidad (paradigmas, fronteras y problemas de la ética). Alianza. Madrid, 2009, pags. 333 y 338.

13 CORTINA, A. "Etica minima...", cit., pags. 99-100.

14 Si bien la ética religiosa, ademas de haber sido impuesta a la fuerza, carece de fundamentacion cientifica,
tal imposicion es, sin lugar a dudas, la causante de la ignorancia popular, el miedo y la represién
generalizados durante mas de mil quinientos afios. (Cfr. SAFRANSKI, R. Biografia de su pensamiento.
Tusquets. Barcelona, 2019, pag. 331). La precedente consideracién no es ébice para que, si se supone la
existencia de una mente absoluta, se pueda predecir la verdad y argumentar, a contrario sensu, el principio
epistemoldgico si Dios no existe, todo es permisible, maxima de Dostoyevski analizada por Kolakowski
(KOLAKOWSKI, L. Si Dios no existe... Sobre Dios, el diablo, el pecado y otras preocupaciones de la
Ilamada filosofia de la religion ePub r1.3 Piolin 16.08.2019, pags. 74-75; cfr. HABERMAS, J. Pensamiento
postmetafisico. Taurus. México, 1990, pags. 62-63).
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Las precedentes consideraciones que, sin duda, formarian parte del recetario
judeo-cristiano, se desvanecen cuando se distingue entre lo individual y lo colectivo; el
primero engrosaria lo que desde la perspectiva kantiana es la moral auténoma®®, y el
segundo vendria aportado por el Estado de derecho. Ahora bien, esta nueva comprension
es una ficcion clasista ideoldgica, que desfigura unilateral e interesadamente la
realidad®®. Luego, se vuelve al punto de partida inicial cuando se apuntaba sobre lo real
0 no de la Iégica normativa.

Con ello, y con lo dicho, ¢en que plano cabria situarse, en el individual abocado a
un interés individual, o en el colectivo del que se hara cargo el Estado? El Estado ha de
defender el derecho de todo individuo al ejercicio de su autonomia, pues solo la
perspectiva de la igual libertad y del derecho igual rompe el esquema de cualquier
individualismo posesivo®’.

Alejada la moral de la religion, es labor del gobernante proveer lo necesario para
que se llegue a la esperanza, al menos, por un mundo basado, principalmente, en la
libertad e igualdad. Heredera de la moral practica, la idea de imparcialidad en la
legislacion y en la aplicacion de las leyes viene a constituir la estructura de una razén
préctica, que configura la moral, el derecho y el Estado modernos®®. ¢ Es este nuevo orden
moral una ficcion? De serlo se trataria, evidentemente, de un auténtico descalabro; seria
como volver grupas a estadios previos a la Modernidad. Pero no, no se trata de una ficcién
sino de una transformacion toda vez que lo moral hoy en dia se inscribe en el capitulo del
derecho y aun de la politica porque aquel es consecuencia de esta. Da la impresion que
hoy se cumple sobradamente el binomio moral igual a derecho y ello, también parece, es
suficiente, es util.

¢Es suficiente la moral emanada del Estado? En otros términos, la moral en
sentido préactico ¢albergaria suficiencia para contraer un compromiso no ya solo
colectivista, sino también individualista? No lo parece. Quien responda correctamente a

15 Si reuniéramos votos sobre lo que deba preferirse, si un conocimiento racional puro [nouménico],
separado de todo lo empirico, es decir, una metafisica de las costumbres, o una filosofia practica popular,
pronto se adivina de qué lado se inclinaria la balanza (KANT, I. Fundamentacion para una metafisica de
las costumbres. Alianza. Madrid, 2012, pag. 106). Para Aramayo, la distincién entre fenémeno (aquello
gue se manifiesta y podemos conocer a partir de la intuicion sensible merced a las categorias del
entendimiento) y noimeno (la cosa en si que subyace a esa manifestacion fenoménica), o, lo que viene a
ser lo mismo, entre un mundo sensible y un mundo inteligible, «de los cuales —nos advierte Kant— el
primero puede ser harto diferente, segln la diversa sensibilidad de los mdltiples espectadores, mientras el
segundo, que sirve de fundamento al primero, permanece siempre idéntico» (RODRIGUEZ ARAMAYO,
R. Estudio preliminar. "Fundamentacién para una metafisica de las costumbres. Alianza, Madrid, 2012,
pag. 47).

18 CORTINA, A. "Etica sin moral...", cit., pag. 13.

7 Op. y loc. cit., pag. 14.

18 Op. y loc. cit., pag. 18.
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una moral colectiva institucionalizada, no por ello se va a esforzar, necesariamente, por
cumplimientos éticos, porque mientras aquella moral tiene claros visos de coactividad (y,
por lo tanto, de reproche social), los cumplimientos éticos adolecen de falta de fuerza.

Se llega, en este punto, al inicio de esta disertacion, esto es, sobre si se ha de
apostar 0 no por una ética universalista:

El punto de partida no [puede] ser ya hecho sociolégicamente
condicionado, ni tampoco especificado ya como moral, sino un «hecho
transcultural», sea el de la accion comunicativa, el hecho de la
argumentacion, o el de la discusion sobre normas morales, que implica a
la vez problemas teoricos y practicos?®.

19 Op. y loc. cit., pag. 185.



